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Resumo

O presente texto pretende discutir a relacdo entre compreensdo e consciéncia historica,
tal como Gadamer discute em Verdade e Método. Buscamos salientar o modo como a
questdo diretriz do compreender, enquanto modo de ser, constitui-se também de um
carater fundamentalmente histérico, a medida que se encontra fundamentalmente
atuante no todo da vida em comum.
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Abstract

The present text aims to discuss the relationship between understanding and historical
consciousness, as Gadamer discusses in Truth and Method. We seek to emphasize how
the question directive of understanding, as mode of being, it is also fundamentally
historical trace like primarily player in the whole of life in common.
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A retomada da hermenéutica em uma perspectiva eminentemente filosofica,
distinta de sua funcdo metodoldgica auxiliar na decifracdo de textos, € um dos aspectos
fundamentais ressaltado por Gadamer em seus escritos. Em sua empreitada filosofica, a
questdo da compreensdo, conceito basico da relacdo interpretativa com os textos, €
repensada a partir de um carater ontologico préprio que, por conseguinte, atua em toda
relacdo com as coisas em geral. Contudo, tal tematizacdo do compreender de modo
algum poderia significar um abandono radical do modo como a compreensdo foi
pensada pela hermenéutica metodoldgica. Pelo contrario, do ponto de vista de Gadamer,
significa reconsiderar a compreensdo e seu carater basicamente histérico como um
elemento fundamental para repensa-la de um ponto de vista ontoldgico.

Deste modo, Gadamer vincula o carater histérico da tradicdo hermenéutica ao
cunho ontologico do compreender, empreendendo assim uma investigacéo filosofica na
qual uma nocéo de verdade mais genuina possa ser descrita enquanto um acontecimento
préprio e desvinculado a métodos de apreensdo da verdade. Para isso, o carater

interpretativo basico presente na historicidade constitutiva do ser humano é explicitado
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como um traco fundamental. A énfase no carater histérico do compreender remete a um
questionamento da propria filosofia, enquanto metafisica, na tentativa de recuperar o
sentido mais basico da relacdo com as coisas e com 0s outros, no horizonte comum da
linguagem.

Poderiamos pensar a hermenéutica como uma filosofia de cunho hermenéutico e
autenticamente histérico da manifestacéo da linguagem, na qual a compreensdo também
pode ser tratada como um acontecimento ontoldgico que se d& nos termos de uma
consciéncia historica. Conforme afirma Vila-Chd sobre a ligacdo essencial entre
compreensdo e consciéncia historica estabelecida por Gadamer, “a consciéncia que
temos da histdria dos efeitos (Wirkungsgeschichte) transforma-se num dos momentos
mais importantes de todo o processo de compreensdo” (VILA-CHA, 2000, p. 305).

O destaque atribuido ao carater historico do compreender indica um vinculo
entre a tarefa de refundacdo da filosofia, pretendida pelo projeto da hermenéutica
filosofica no horizonte da vida em comum, que do ponto de vista de Gadamer, deve ser
a esfera na qual o questionamento filosofico deve estar sempre referido. Conforme diz o
proprio Gadamer, “o sentido da investigacdo hermenéutica ¢ revelar o milagre da
compreensdo, € nao a misteriosa comunicagdo entre as almas. Compreender é o
participar de uma perspectiva comum” (GADAMER, 1998, p. 59).

Apresentando a questdo hermenéutica a partir da fenomenologia, notadamente
influenciado por Heidegger, Gadamer baseia-se em uma sintese peculiar entre o método
utilizado na epistemologia das ciéncias humanas, tal como realizada na filosofia de W.
Dilthey, e a ontologia fundamental de Heidegger, que evidencia o carater universal
préprio a arte da interpretacdo do ponto de vista ontoldgico-existencial. Como afirma
Duque-Estrada, “se Heidegger vé na diferenca entre ciéncias naturais € humanas
(Geisteswissenschaften) somente uma diferenca entre duas formas derivadas de
cognicdo, Gadamer, ao contrario, encontra em tal diferenca um carater central para seu
pensamento” (DUQUE-ESTRADA, 1997, p. 24-25).

Desta forma, a partir desta diferenca em relagdo a Heidegger, Gadamer
evidencia o problema da ‘consciéncia histdrica’, recorrendo ao modo como a questao ¢
discutida por Dilthey, em meio ao debate acerca da metodologia das ciéncias humanas
em relacdo ao método préprio das ciéncias da natureza. Além disso, esta consciéncia é
resgatada por Gadamer para que, em sua hermenéutica, fosse elucidado o carater
historico-ontolégico préprio que se constitui do proprio processar da historia,

autenticamente interpretada pela consciéncia historica.
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Neste sentido, para Gadamer, a retomada da consciéncia historica manifesta-se
também como compreensdo — enquanto modo de ser - da historicidade no presente e de
sua relacdo com o passado que, a0 mesmo tempo, constitui o préprio homem no
horizonte da tradicdo. Esse carater é devedor da reflexdo de Dilthey, pois Gadamer
entende tal conceito como um “privilégio do homem moderno de ter plena consciéncia
da historicidade de todo presente e da relatividade de toda opiniao” (GADAMER, 1998,
p. 17). Gadamer, ao tratar das questBes epistemoldgicas das ciéncias humanas,
considera que a tomada da consciéncia historica, tal como foi explicitado por Dilthey,
fundamental para a hermenéutica filoséfica. Afirma o proprio Gadamer:

A consciéncia moderna assume — precisamente como ‘consciéncia historica’
— uma posicdo reflexiva com relacdo a tudo o que lhe é transmitido pela
tradicdo. A consciéncia historica ja ndo escuta beatificamente a voz que lhe
chega do passado, mas, ao refletir sobre a mesma, recoloca-a no contexto em
que ela se originou, a fim de ver o significado e o valor relativos que Ihe sdo
préprios. Esse comportamento reflexivo diante da tradicdo chama-se
interpretacdo. (GADAMER, 1998, p. 18-19).

Esta moderna tomada de consciéncia, conforme a colocacdo de Gadamer,
possibilita uma atitude reflexiva em relagcéo a tudo que foi e que nos é transmitido pela
tradi¢do. De acordo com Renaud, “A ‘consciéncia da histéria dos efeitos’ tem um duplo
sentido: denota por um lado a consciéncia (Bewul3tsein) da determinacéo historica e, por
outro lado, a consciéncia que sabe-se determinada (BewuRtsein)” (RENAUD, 2000, p.
370). O carater basicamente historico e universal da hermenéutica filosofica esta aliada
a consideracdo ontologica da consciéncia historica e da nogéo de interpretacéo que lhe é
intrinseca.

A interpretacdo, diz Gadamer, “tornou-se um conceito universal que pretende
englobar a tradicdo como um todo” (GADAMER, 1998, p. 19). Desta forma, todas as
coisas transmitidas historicamente sdo da ordem da interpretacdo, fundamentalmente
referida ao todo da vida historica. Desta forma, “a hermenéutica ndo é, para Gadamer,
um simples método das ciéncias do espirito, mas converte-se num modo de
compreensdo dessas ciéncias e da historia gracas a possibilidade que oferece de
interpretagdes dentro das tradi¢des” (FERRATER-MORA, 1998, p. 333).

Ainda em relacdo a filosofia de Dilthey, Gadamer considera seu projeto
epistemoldgico como algo autenticamente filoséfico, mesmo porque, segundo o proprio

Gadamer, “para Dilthey a tarefa da consciéncia historica consiste em vencer a sua
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propria relatividade, justificando com isso a objetividade do conhecimento no dominio
das ciéncias humanas” (GADAMER, 1998, p. 31).

No projeto de uma ‘critica da razdo historica’, Dilthey investiga os limites da
experiéncia historica, projeto que se estabelece paralelamente ao projeto kantiano de
uma ‘critica da razdo pura’. Segundo Jean Grondin, para Dilthey, “é natural encontrar
na experiéncia interior as condi¢fes objetivas de validade das ciéncias do espirito, da
mesma forma como Kant deduzira os fundamentos de uma ciéncia natural dos
principios da razdo pura” (GRONDIN, 1999, p. 148); mesmo porque, todo tipo de
conhecimento € historico. Tal aspecto encontramos no proprio Dilthey:

A variabilidade das formas humanas de existéncia corresponde a
multiplicidade dos modos de pensar, dos sistemas religiosos, dos
ideais morais e dos sistemas metafisicos. E um fato historico. Os
sistemas filos6ficos mudam como os costumes, as religides e as
constituicdes. Revelam-se, portanto, como produtos historicamente
condicionados. O que é condicionado por circunstancias historicas é
igualmente relativo no seu valor. (DILTHEY, 1992, p. 18).

Do ponto de vista de Gadamer, o sentido de retomada da filosofia de Dilthey ndo
estd na simples retomada de sua concepcao de hermenéutica, mas 0 modo como o autor
vincula hermenéutica e vida. Nas palavras de Gadamer, “Dilthey tem como ponto de
partida a suposicao de que a vida traz em si mesma a reflexao” (GADAMER, 1998, p.
31). A retomada da consciéncia historica permite, desta forma, a avaliacdo de tudo o
que nos é transmitido acerca da tradigdo que nos atinge durante toda a vida. Com esta
dimensdo metodoldgica da consciéncia histérica no dmbito das ciéncias humanas,
Gadamer radicaliza esta propria tomada de consciéncia levando em conta o0 projeto
hermenéutico de Heidegger, que contribui para uma fundamental investigacao filosofica
da interpretacao a partir da existéncia humana.

Este carater ‘ontologico’ da hermenéutica heideggeriana, que Gadamer vincula a
sua hermenéutica universal, diz respeito a algo mais fundamental, que n&o busca apenas
uma forma de conhecimento da historicidade, mas algo que a propria epistemologia

presente nas diversas ciéncias esta fundada; € o que Heidegger chama de

2 “Dilthey, nomeadamente, marca a segunda metade do séc XIX com o projecto de uma critica da
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do passado como ‘deciframento e ndo como experiéncia historica’ ” (SILVA, 2000, p. 339).
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‘compreensdo’, isto €, o carater interpretativo inerente a qualquer conhecimento, e que
também se mostra em nossa relagdo com a tradicdo que nos constitui. Segundo
Gadamer, “a hermenéutica deve partir do fato de que compreender ¢ estar em relagdo, a
um sO tempo, com a coisa mesma que se manifesta através da tradicdo e com uma
tradicdo de onde a ‘coisa’ possa me falar” (GADAMER, 1998, p. 67).

Esta universalizacdo da hermenéutica é pensada por Gadamer a partir da
decisiva influéncia de Heidegger. Ele parte da intuicdo heideggeriana que percebe que a
nossa primeira relagdo com o mundo que também fazemos parte se da através do
bindmio ‘compreensido/interpretagdo’ que o proprio Dasein tem de si e das dimensdes
que convive e utiliza, ou seja, sua relacdo com o mundo. Assim, a interpretacdo da
prépria historicidade finita do homem, a partir da tomada da consciéncia historica, é o
que h& de mais originario e urgente para o projeto de Gadamer. Como diz Maria Luisa
Portocarrero Silva, “com Heidegger, surge, pela primeira vez, uma clara tomada de
consciéncia da relacdo originaria entre a capacidade humana de compreensdo e a
historia, isto €, da experiéncia do tempo como real motivo de toda a theoria ou
compreensdo” (SILVA, 2000, p. 341).

E importante ressaltar que o projeto heideggeriano diz respeito a questio do
sentido do ser; este € o ponto principal da hermenéutica existencial de Heidegger. Ao
propor a urgéncia da recuperacdo da questdo do ser, outrora esquecida, Heidegger
apresenta a questdo da diferenca ontoldgica como algo fundamental ao pensamento, e
que a filosofia ndo teve olhos para percebé-la. Desta forma, o Dasein é aquele que tem a
possibilidade de perceber e evidenciar esta diferenca prépria da filosofia que Heidegger
acredita ter chegado ao total esgotamento. Como forma de explicitacdo desta questdo, a
hermenéutica de Heidegger surge como ponto de partida para uma nova forma de

relagdo com o carater filosofico do pensamento. Segundo o proprio Heidegger:

(...) a interpretagdo preparatoria das estruturas fundamentais do Dasein em
seu modo de ser mais proximo e mediano, no qual ela é antes de tudo
historica, ha de revelar o seguinte: o Dasein ndo tem somente a tendéncia de
de-cair no mundo em que é e esta, e de interpretar a si mesmo pela luz que
dele emana. Juntamente com isso, 0 Dasein também de-cai em sua tradicdo,
apreendida de modo mais ou menos explicito. A tradicdo lhe retira a
capacidade de se guiar por si mesma, de questionar e escolher a si mesma.
Em dltima instdncia, 0 mesmo se pode dizer sobre a compreensdo e a sua
possibilidade de construcdo que langa suas raizes no ser mais proprio do
Dasein, isto &, no ontoldgico (HEIDEGGER, 2000, p.49).
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Sua hermenéutica existencial é recebida por Gadamer como uma forma de
interpretacdo realizada pelo Dasein atraves da compreensdo, sem deixar de levar em
conta que a dimensdo interpretativa € um estado que o proprio Dasein mantém enquanto
existe; desta forma, é proprio e originario no Dasein sua dimenséo interpretante do ser,

condigédo fundamental para a hermenéutica de Heidegger. Segundo Gadamer,

(...) para Heidegger, 0 compreender, a compreensdo, ndo é mais,
como para Dilthey, um ideal de conhecimento ao qual o espirito que
envelheceu deve resignar-se, nem é mais o simples ideal de método da
filosofia. Ao contrario, o compreender ¢ a forma originaria de
realizacdo do ser-ai humano enquanto ser-no-mundo. E, antes de sua
diferenciacdo nas duas direcBes do interesse pratico e do interesse
tedrico, o compreender é o modo der ser do ser-ai que o constitui
como ‘saber-ser’ (savoir-étre) e ‘possibilidade’ (GADAMER, 1998, p.
40).

A hermenéutica da facticidade de Heidegger inaugura em Gadamer a
possibilidade de pensar a consciéncia histérica também a partir de algumas dimensées

constitutivas do Dasein, apesar do projeto de Gadamer seguir um caminho distinto do
projeto de Heidegger. Como afirma Sampaio da Silva:

A nog¢do de ‘consciéncia do trabalho da histéria’ deve ser lida no
duplo sentido do genitivo: significa, por um lado, a consciéncia que
temos do trabalho da historia e, por outro, a consciéncia que é
dominada ou possuida pela histéria. Como se vé, sdo claras as
afinidades com a nocdo de Dasein. As duas no¢des denunciam a
inadequacdo da concepcdo tradicional do sujeito e da consciéncia,
chamando a atencdo para a pertenca necessaria do homem a um
contexto histérico e social, bem como para o facto de o homem ser

‘mais ser do que consciéncia’, como exprime Gadamer. (SAMPAIO
DA SILVA, 2000, p.524).

Ao encarar a dimensdo ontoldgica da consciéncia histérica, Gadamer acaba
tomando a dimens&o histdrica apresentada por Dilthey como possibilidade fundamental
da auséncia de fundamento ontico proprio de uma filosofia mais original e diferida da
metafisica. Porém, parece que Gadamer da um passo atras, pois ele retorna aquilo que
Heidegger chama em Ser e Tempo de ‘ontologias regionais’; mesmo porque, para
Gadamer, a hermenéutica ndo poderia ser reduzida a uma metodologia propria as
ciéncias do espirito, mas torna-se um modo de compreensdo original dessas ciéncias e
da histoéria, conforme a nossa consciéncia frente a tradicdo que nos cerca e a0 mesmo

tempo nos constitui. De acordo com Jean Grondin,
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quando Gadamer retoma o dialogo com as ciéncias humanas, ndo o faz para
desenvolver uma ‘metodologia’ como o titulo de ‘hermenéutica’, no
seguimento de Dilthey, poderia sugerir, mas para realcar, a exemplo dessas
ciéncias da compreensdo, a insustentabilidade da ideia de um conhecimento
universalmente valido e, dessa forma, também o questionamento do
historicismo. A controvérsia com o historicismo, abordada apenas
marginalmente por Heidegger, tornou-se, para Gadamer, a tarefa principal”
(GRONDIN, 1999, p.181).

Assim, a consciéncia histérica se relaciona com a historia a partir da
‘compreensdo’, que determina a circularidade positiva do movimento hermenéutico.
Assim, pela compreensdo, nos relacionamos com nossa vida e historia, da mesma forma
que somos constituidos por elas. E esta consciéncia, que se apresenta originariamente
histérica e por isso, finita, ndo é considerada livre, imparcial, mas possuidora de

preconceitos, antecipacdes e idéias pré-concebidas. Segundo Jean Grondin,

0 conceito de uma consciéncia histérico-efetual revela uma sutil
ambiguidade. De um lado, ele significa que nossa consciéncia atual foi
cunhada e até constituida por uma historia efetual. Nossa consciéncia
¢, assim, ‘efetuada’ pela historia. De outro lado, ela caracteriza uma
consciéncia, a ser sempre reconquistada, desse ser efetuada. Essa
consciéncia de nosso ser efetuado pode, novamente, significar duas
coisas: em primeiro lugar, a exigéncia por um esclarecimento dessa
nossa historicidade, no sentido da elaboracdo de nossa situagdo
hermenéutica, mas também e, sobretudo, um dar-se conta dos limites
estabelecidos para esse esclarecimento. Nesta Gltima configuracédo, a
consciéncia historico-efetual é a mais univoca expressdo filosofica
para a consciéncia da propria finitude (GRONDIN, 1999, p. 191-192).

Isto oferece as ciéncias do espirito uma anterioridade em relacdo as ciéncias
naturais, pois antes de apresentarem-se como uma possibilidade de objetivacdo e
manipulacdo do homem, remetem-se & historicidade da compreenséo e construgdo do
‘ser humano’ sempre ligada a reflexividade que se encontra presente na imanéncia da
vida. Neste ponto, Gadamer encontra-se em uma certa relacdo de continuidade com
Dilthey, quando este Gltimo afirma que o conhecimento que ocorre no dominio das
ciéncias humanas ¢ apenas um conhecimento mais amplo “do que ja se encontra
implicito na experiéncia da vida”. (DUQUE ESTRADA, 2000, p. 514). Esta
circularidade é de capital importancia para a filosofia hermenéutica de Gadamer, que
busca “a comprovacdo do cardter universal e especificamente hermenéutico da nossa
experiéncia de mundo” (GRONDIN, 1999, p. 192).

Desta forma, ao pensar a consciéncia historica, Gadamer também questiona o

horizonte pratico no qual essa dimensdo estd atuante. O que significa dizer que o
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questionamento do comportar-se diante das questdes da vida, além de poder perceber
que mesmo as chamadas ‘leis naturais’ sdo estabelecidas (ou interpretadas) cultural e
historicamente, ndo deve ser ignorado.

Assim, é importante perceber que a consciéncia historica perpassa todo o projeto
hermenéutico de Gadamer como a nossa forma de ser-no-mundo, que, guardadas as
devidas proporcdes, constitui e é constituido pelo mundo em que vive, constituindo
assim um horizonte de possibilidades da vida comunitaria na qual o filosofar esta

fundamentalmente referido.
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