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Martin Heidegger — Ser e Tempo |1, Paragrafos 72 a 75 - Breves Comentarios
Nilo Vale!

Resumo: Embora sendo pouco conhecido nos meios académicos, tanto da Psicanélise quanto
da Psiquiatria, Heidegger oferece a ambos uma enorme colaboragdo com 0s seus pensamentos
que oferecem uma visao do sujeito no seu “modo se ser”, particularmente para essas disciplinas
aqui citadas. A titulo de exemplo temos a esséncia do modo humano de “ser”, o Ser ai com a
existéncia nele mesmo, como também, a diferenciacdo da vivéncia da morte e a experiéncia da
morte. O Ser estar no mundo, isto nos remete um tanto a Albert Einstein em sua célebre obra
Como Vejo o Mundo, ou seja, como me disposto diante do mundo. Na Psicanalise, como na
psiquiatria, na “pulsdo” de morte o suicida ndo busca um acabamento da sua existéncia, mas
sim uma “saida” do problema, um afastamento da questdao que lhe aflige naquele instante, o
vigir da questdo. Por fim, cabe a nds Professores de Filosofia pesquisar mais 0 assunto e passar
para 0s seus alunos, principalmente aqueles que ministram aulas fora das de formacéo em
Filosofia.

Abstract: Althoug litttle known in academic circles, both in psiycoanalysis and Psychatry,
Heidegger offers both na enormou colaboration with theirtroughts that offer a view of the
subject in his “way of the subject in his “way of being”, the Being there with the existence in
himself, as also, the diferentiation of the experience of death and experience of death. Being in
the world reminds us somewaht of Albrt Einstein in his famous work How | See the World, that
is, how | AM prepared for the wold. In Psychoanalysis, as well as in Psychiatry, in the “drive”
of death, the suicidal person does not seek na end to his existence, but tather na “way out” of
problem, or a departure from the issue that afflicts him at that moment, the issue that afflicts
him at that moment, the vigilance of the issue. Finally, it is up to us Philosophy Teachers to
research the subject further and pass it on to their students, especially those Who teach classes
outside of Philosofical training.

! Economista Formado pela Faculdade de Economia e Finangas do Estado do Rio de Janeiro — 1973. Agosto de
1993- convidado a participar, pela FCE, do Projeto “Ocupacido das Encostas da cidade do Rio de Janeiro” —
UERJ/FAPERJ/Prefeitura do Municipio do Rio de Janeiro — tendo participado como Coordenador da Pesquisa de
Campo no Morro dos Macacos. Convidado a ministrar aulas de Introducgéo & Economia | e |1, Economia Brasileira
e Métodos quantitativos. Ministrou aulas de Economia para Oficiais Intendentes da Marinha do Brasil no CIAW
- Centro de InstrugBes Almirante Wandenkolk no Convénio UERJ (FAF — Faculdade de Administracdo e
Financas). Elaboracdo e montagem do curso de Gerenciamento de Projetos, Coordenador Adjunto; FCE/CPUERJ.
O curso encontra-se ativo, aguardando apenas a passagem da pandemia. IFCH — Mestrado em Filosofia com a
Dissertacdo: Karl Marx, uma Contribuicdo Econdmica Filos6fica — 1999. Orientado pelo Professor José Sotero
Caio. Graduacgdo em Filosofia com a Monografia em Karl Korsch, orientado pelo Professor Olinto Pegoraro.
Convidado pelo Professor Paulo Pavdo a ministrar aulas de Filosofia, na UDA Psiquiatria aos alunos residentes
em Psiquiatria. Coordenador Geral do Projeto de Atendimento de Referéncia aos Menores em Conflito com a Lei
no convénio UERJ/DEGASE — Departamento Geral de Acdes Sdcio Educativas. Primeira formacdo Psicanalista
em 2008 e participacdo na montagem do Curso de Extensdo em Psicandlise/Psicoterapia Individual (com
atendimento em servico). Também atuando como Professor. Segunda formagdo em Psicanalise: EBPMF — Escola
Brasileira de Psicanélise Movimento Freudiano. Terceira formagdo e Membro da Escola: Corpo Freudiano, Escola
de Psicanélise.

52



VALE, Ensaios Filosoéficos, Volume XXII — Dezembro 2020

Introdugao
Ser e Tempo (Sein und Zeit), obra produzida por Martin Heidegger em 1927, que tem

como objetivo determinar o sentido do ser (ontologia, mediante a analise fenomenoldgica das
diferentes modalidades de nossa presen¢a no mundo de nosso Dsein: “ser ai,” “existéncia,” ou
“presenca”). O sentimento original da existéncia o homem percebe na angustia, pela qual se
compreende como ser para a morte. Ao refletir sobre sua condi¢do de Dasein, esharra com a
contingéncia de seu nascimento (passado) e com a inelutabilidade da morte (futuro). O resultado
é 0 sentimento auténtico da finitude, real condigdo humana.

Dentro dos nossos entendimentos, procuramos demonstrar como vimos nas questfes
desses paragrafos do Ser e Tempo Il - Quinto Capitulo — Temporalidade e Historicidade, onde
0 autor procura elucidar a questéo do Ser, que é a questdo mais fundente e mostrar também um
caminho do sentido originario do pré-conceito, ou seja, 0 principio do conceito.

Queremos colocar ainda as dificuldades que encontramos na elaboracdo deste texto,
pois se trata de uma leitura extremamente densa e que o autor utiliza varios recursos e
profundidades, e que, em muitas das vezes ndo se conseguir alcangar com 0S NOSSOS POUCOS
conhecimentos sobre o autor por ser um pensador muito extenso e com questfes extremamente
profundas. Mesmo assim procuraremos mostrar aqui a relevancia dos seus trabalhos, que dentre
outras questdes, seria a de como nos colocamos diante do mundo, como nos abrimos para o
acontecer e como langarmo-nos para as possibilidades. Heidegger expbe as questdes da
Temporalidade e Historicidade e que nos chama a atengao a respeito de que “o homem ¢ o que
p0e em questdao de si mesmo ¢ este ente € esséncia, que € o ecxistir”.

Segundo ele, a morte ndo é um acabamento para aquele que morre e sim para aquele
que fica no mundo. Enfim sdo questdes que se pode apenas descrever sumariamente, pois estas
exigem que sejam estudadas com maiores cuidados e com muita profundidade. Por fim,
gostariamos de ressaltar que expusemos apenas os paragrafos 72 a 75, por questdes até do nosso

propdsito de ndo ser extenso, até por ser apenas um artigo.

Paragrafo 72 - A exposicao ontologico-existencial do problema da historia.

Heidegger trabalha no Da Sein, 0 nascimento e a morte. Ele menciona também como
fica a questdo do entre nascimento e morte. O entre dar-se-a4 também através do tempo.

O conceito de Da Sein é um ser para a morte, sendo o Da Sein, o lancar-se ai, ele é 0
langamento da possibilidade pura porque somos langados ai, assim entdo somos para o ai. Deste
modo, pode-se haver uma impossibilidade de ser impossibilidade, e que h& a diferenca entre

experiéncia da morte e vivéncia da morte.
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Ent&o, abrir-se para € a historicidade. Assim, desde o nascimento, Da Sein, esta-se
para morrer, porque a qualquer momento se pode deixar de ser. Deste modo, a vivéncia da
morte passa a ser a vivéncia de um modo de ser. Assim a vivéncia da morte s6 podemos ter nos
mesmos. A experiéncia da morte passa a ser a do acabamento do outro. Por esta razéo, a
vivéncia da morte ndo é a vivéncia de um acabamento. O acabamento é para a experiéncia
porque o outro esta no mundo que eu estou e a saida deste mundo é um acabamento para mim.
Porque quem morre ndo acabou, porque nao tem a experiéncia de um acabamento. Pois, na
vivéncia ele permanece. Ha a possibilidade de muitos ais, 0 autor deixa essa questdo em aberto.

Dentro destes seus escritos ele diz que sé se escreve uma histdria quando nao se sabe
o seu final, é isso que ele quer dizer que se perde o sentido saber-se do final antes de se comeca,
esse, assim entendemos, € o grande mistério da vida.

O fato de ser um ser para a morte € abrir-se para uma nova possibilidade, porque todos
nds desde que nascemos ja somos uma possibilidade. A morte ¢ apenas o “fim” da pre-senca e
o outro “fim” ¢é o principio de outro nascimento, ou seja, 0 acabamento ndo é um acabamento
e sim um novo comeco. No primeiro ato do nascimento ja implica o fim, ser para o fim significa
historicidade, ocupar-se de preocupar-se, fundar entidade. Ser ai significa construir um mundo
proprio, nds somos ai desde o nascimento. Isto significa também compreender, captar o mundo
proprio do outro; em cada ato do outro esta todo ele, em cada parte do ai esta um todo. O
preocupo-me 0Cupo com 0 pré, com que esta por vir, a antecipacdo de algo que ainda vira.

Assim dizendo, ndo podemos viver o passado e sim 0 presente, 0 agora; 0 passado ja
foi vivido o futuro esta por vir, por esta razéo, ndo sdo ou ainda nao s&o reais; por conseguinte,
ndo podemos fazer uma analise ontologica da extensdo da pre-senca entre nascimento e morte,
porque a pre-senca nao existe como soma de realidades das vivéncias do aqui-agora que
aconteceu e desapareceu uma ap0s outra; afastando-nos de uma vivéncia para outra, estamos
nos afastando da vivéncia presente, nos afastamos de algo para nos ocupar com outro algo;
quando nos langamos, nos lancamos para uma condi¢do propria; fugimos a cada momento, por

esta razdo, n6s sempre seremos fugas constantes. Como diz Heidegger:

Esse ap6s 0 outro também néo chega a preencher aos poucos uma moldura. Pois como
seria possivel dar-se simplesmente uma moldura, de vez que s6 ¢ ‘real’ a vivéncia
‘Atual’ e que estdo faltando os limites da moldura, quais sejam, nascimento e morte,
entendidos como 0 que passou € o0 que estd em advento da realidade? (HEIDEGGER,
Martin; Ser e Tempo I, p. 178).

Tal como se a histdria, que inexiste sem ter o seu fim. Como a pre-senca é agora, ou

seja, realidade momentanea, ela ndo pode preencher sem um trajeto da vida, nem mesmo aquele
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momento ja passado, a pre-senga ¢ ela mesma ¢ sendo ela mesma ja existe o “entre” que ja

remete o nascimento e morte. E, diz Heidegger:

(...) a pre-senca sd existe nascendo e é nascendo que ela ja morre, no sentido de ser-
para-a-morte. Estes dois “fins” e o seu “entre” sS40 apenas na medida em que a pre-
senga existe de fato, e sdo na Unica maneira possivel, isto é, com base no ser da pre-
senca enquanto cura. Na unidade do estar-lancado e do ser-para-a-morte, em sua fuga
(sair a cada momento, nds somos fugas constantes) (HEIDEGGER, Martin; Ser e
Tempo Il, p. 179).

No pensamento estamos sempre fugindo de qualquer limitacdo. Existir é fuga e
antecipacdo, é que nascimento e morte formam um “contexto” do todo do carater de pre-senca.
Enquanto cura (zelo), a pre-senca € o “entre”. Enquanto eu me ocupo eu fujo e me antecipo e
neste movimento cuido de... e construir uma unidade, porque eu sou uma unidade possivel. Nos
construimos 0 nosso mundo proprio, estamos sempre podendo ser de alguma maneira. Por isso,
sempre podendo ser algo, e ndo se d& em cima daquilo que foi dado e sim sobre aquilo que
sempre podemos ser; como diz Heidegger: “ela se determina pela ex-tensdo da pre-senga”. Ele
chama de acontecer da pre-senca a ex-tensdo da pre-senca “e o acontecer da pre-senca € a
movimentacao especifica deste estender-se na ex-tensao. No caso, 0 acontecer € aquilo que nos
foi possivel ver; nés somos um acontecer. Somos uma unidade possivel. A partir do momento
em que abrimos a estrutura do acontecer, bem como as suas condic¢des existenciais e temporais
de possibilidades de uma compreensdo ontolégica da historicidade. Por outro lado, a
historicidade € que nos da conta do acontecer, daquilo em que implica a realidade. Ja a historia
é a objetivacdo da historicidade; a possibilidade pode ou ndo acontecer, porque ndo é causa, por
esta razdo, o existir € uma possibilidade, nds somos possibilidades pura. H& uma
impossibilidade de ser ai. Assim, 0 que nos interessa € como acontece a historia; para que haja
historia tem que haver uma unidade possivel - tem que se saber até onde é possivel ser. Por
exemplo: um suicida quer sair para uma outra situacdo e nao a busca do acabamento, quer
mudar, fugir para uma outra condicdo. Ja o existir é abrir-se para, desentranhar-se de, ir a busca
de novas possibilidades; isto também nos diz que ndo somos e sim estamos, ou melhor, estamos
sempre afeitos as mutacGes, transformacdes, em busca de possibilidades; por outro lado, ndo
acabamos e sim nos transformamos, nos transportamos para novas situa¢des; o acabamento, ou
o fim, ndo é um fim e sim um outro comec¢o. Assim como o0 nascimento € o inicio para a morte
e esta morte € o inicio para um outro nascimento.

Voltando entdo a analise dessa movimentacdo e permanéncia nos agora, ou seja,
mudanca nos agora, nos deparamos com a questdo do tempo; o tempo é sempre proprio, ndo
existe um tempo geral, assim sendo, esse tempo € 0 ai, 0 agora que nos conduz a uma

consciéncia da consisténcia do si-mesmo, “determinado como o quem da pre-senga”, como diz
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Heidegger, a pre-senga s ¢ de fato real na existéncia. E diz mais: “a autoconsciéncia ¢ um
modo de ser na pre-senca, fundando-se, por conseguinte, numa temporalizacdo especifica, da
temporalidade. A analise do acontecer conduz aos problemas de uma investigacdo tematica da
temporalizagdo como tal”. Como o tempo ¢é proprio e ndo geral, vemos que um fato histérico
tem o seu lugar especifico, o seu agora, este fato ndo se pode repetir; um fato civico e podemos
repeti-lo a toda hora, uma experiéncia cientifica também, mas para sabermos um fato historico
¢ necessario que penetremos na temporalidade (que, segundo Heidegger): “o futuro ndo ¢
posterior ao passado e este ndo é anterior ao presente. A temporalidade se temporaliza como
futuro-que-vai-ao-passado-vindo-ao-presente” e somente a partir desse desenraizamento € que
se poderad verificar qual a maneira que a histéria poderd tornar-se possivel objeto da
historiografia, ou melhor, partir das fronteiras ultimas para se verificar o realmente acontecido,
ou realmente existido, cujos dominios ndo sdo atingidos pela historia cientifica. Ja a
historicidade deve esclarecer, a partir da temporalidade, o carater que é historico dentro do
tempo originario, que é o tempo que funda todo o existir e para se atingir a esséncia se torna
necessario estabelecer um meétodo de fundamentacgéo da ciéncia historica para que se tenha uma
constituicdo rigorosa na investigacdo, ou seja, um retorno as coisas mesmas ou aos fendmenos
do efetivamente ocorrido, guiados por métodos rigorosos em busca do originario, daquilo
efetivamente ocorrido dentro de um tempo néo cronolégico.

Segundo ainda Heidegger, “uma caracterizagdo dos conceitos vulgares de historia
orienta a investigacdo no ambito dos momentos que sdo comumente considerados essenciais a
historia. Aqui se deve elucidar o que, originariamente, se chama histdrico; com isso se
determina o lugar da inser¢do para se expor o problema ontolégico da historicidade”. Isto
significa dizer que se torna necessario trabalhar este entre passado-presente-futuro, ou mais
ainda, nascimento ------- entre------ morte, pois este € o0 ponto de partida para a elucidacdo dos
fatos ocorridos efetivamente, sem o qual, ndo teriamos forcas argumentativas necessarias para
defender a existéncia ou a ocorréncia do fato real na existéncia, ou seja, a sua pre-senca. A
partir de entdo, se obtém o fio condutor para a efetivacdo de uma analise da consisténcia do
sentido proprio da construcdo existencial da historicidade, que segundo Heidegger “o projeto
existencial da historicidade da pre-senca s6 chega a desentranhar o que ja esta entranhado na
temporalizagdo da temporalidade”, ou seja, s6 chega a desvendar aquilo que esta vedado no ai
agora, no sentido passageiro; e, como diz ele, “correspondendo ao enraizamento da
historicidade na cura, a pre-senca sempre existe, como algo historicamente proprio ou

improprio”. O que significa dizer que corresponde a fixagdo da historicidade em uma
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consisténcia de algo que pode ser verdadeiro ou ndo do fato real da existéncia. E diz mais que
a cotidianidade para analisar a pre-senca como historicidade se mostra imprépria da pre-senca,
ou seja, a cotidianidade por ser mutativa implica em habitualidade de mudancas.

A historia é apresentada a partir da exposicdo e o entendimento dos fatos e mediante
isto, nascem as condicGes de possibilidades. Os fatos historicos vém a partir destas exposi¢des,
ou seja, os fatos, na medida em que s&o expostos e interpretados, nascem as possibilidades das
possibilidades, ou mais, a permissdo para o acontecer. No entanto, a medida que se abrem as
possibilidades, criam-se novas possibilidades de interpretacdo da historicidade existencial,
melhor ainda, a historicidade da pre-senca. Somente a partir dessa abertura para a interpretacéo
é que se pode tracar um caminho que nos leve ao entendimento da historicidade da pre-senca.
Como diz Heidegger: “a analise da historicidade da pre-senca busca mostrar que esse ente nao
é temporal porque se encontra na historia, mas, ao contrario que ele so existe e s0 pode existir
historicamente porque, no fundo do seu ser, € temporal”. Isto quer dizer que este ente ¢ temporal
porque é possibilidade e a possibilidade se da de acordo como nos postamos diante do mundo,
por esta razdo, este ente ndo € ele estd, ele pode acontecer ou ndo. E por isto, segundo
Heidegger: “a pre-senga deve ser chamada de ‘temporal’ também no sentido de ser e estar no
‘tempo’. Mesmo sem uma construgdo historiografica dos fatos, a pre-senca, de fato precisa de
se valer de calendério e de relogio”. Isto significa dizer que essa pre-senga ¢ “temporal” porque
esse tempo é cronoldgico, ndo o tempo em si mesmo, o tempo natural (tempo = o0 tempo quanto
dura a natureza para fazer alguma coisa - ndo mensuravel por nés. P.ex. o tempo o quanto leva

a natureza para “fazer” alguma coisa).

Paragrafo 73 - A compreensao vulgar da historia e o acontecer da pre-senca

Como diz Heidegger: “a primeira meta ¢ encontrar o lugar em que se deve inserir a
questdo originaria sobre a esséncia da historia”. Isto quer dizer que a construc¢do verdadeira da
historia, ou seja, na sua originalidade, porque o termo historia é ambiguo; a histdria é constituida
de relatos, analises, pesquisas, etc., utilizando artificios dos historiadores, porque a historia pode
significar tanto a realidade histérica como a ciéncia historica. Histria dos entes com o passado
pode ndo ser aquele que foi na realidade, pode ser um relato ou interpretacdo de fatos; ja a
realidade historica € aquilo que ja se passou; p. ex.: quando dizemos que ndo podemos escapar
da historia € quando se esta ainda surtindo efeito, as condigdes ocorridas naquele passado ainda
persistem; ex.: ainda persistem os efeitos dos bombardeios nucleares em Iroshima e Nagasaki;
um efeito histdrico e outro fisico ou bioldgico; ou mesmo como exemplifica Heidegger: “as

ruinas de um templo grego. Com ele, um” pedaco do passado “ainda esta” presente ““. Diz mais,
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0 que” tem historia “encontra-se inserido num devir”. O que significa dizer que: 0 que tem
historia estd sujeito a passagens - por geracOes, destruicOes, alteracbes, pelos aumentos ou
diminuicGes, movimentos, etc. - a potencializagéo, do acontecer, das possibilidades de ser, etc.,
tudo isto estd inserido em acontecimentos, determinando-se em passado, presente e futuro,
como diz Heidegger: o que desse modo “tem uma histéria” pode, ao mesmo tempo, “fazer”
histéria. E “fazendo época” que, no “presente”, se determina um “futuro”. Ou seja, é na
determinacdo do sentido a ser tragado é que se projeta para um “futuro”, esse “futuro” é “feito”
a partir de como nos colocamos diante deste “presente”. Isto significa dizer ainda, que a histdria
é formada mediante estas passagens que causam as transformac6es desses entes, bem como a
sua cultura; a vivéncia diante desse acontecer nos coloca diante das possibilidades de ser.

Por fim, diz Heidegger: “vale ainda como ‘histérico’ o que € legado na tradicao, quer
seja conhecido histograficamente ou admitido como evidente ou ainda velado em sua
proveniéncia”. Isto significa dizer que: vale como histérico o que é dado a tradigao, aquilo que
ja vem conhecido e que nos € passado, velado ou evidente de sua origem; € aquilo que nos é
revelado como sendo verdade e que ainda influi na nossa historia.

O que vemos neste paragrafo é a questdo de se analisar o que € presente e passado. Isto
seria dizer que o passado enquanto esta presente ele ainda permanece como presente? A nosso
ver, tudo aquilo que ainda “esta presente” ele ainda é presente e ndo um passado, pelo simples
fato de ser passado, mais ainda, influir no presente, ao passo que ele sendo passado e ndo influir
no presente ele entdo é passado. Esse passado que vigorou como diz Heidegger: “em sentido
rigorosamente ontoldgico, a pre-senca, que ndo mais existe, ndo passou, porém, vigora por ter
sido pre-sente. As antigiiidades ainda simplesmente dadas possuem um carater” passado “e
historico, com base em sua pertinéncia instrumental e proveniéncia de um mundo que vigorou
numa pre-senga que vigora por ter sido pre-sente”.

Finalizando, dentro da analise heideggeriana, o ente ndo fica “mais histdrico” levando-
0 a um passado mais distante, a fim de evidencia-lo, por ser 0 mais antigo, por isso seria 0 mais
propriamente historico. Como ele diz: “o intervalo temporal” entre 0 agora e 0 hoje ndo tem,
por isso, nenhuma importancia constitutiva e primaria para a historicidade deste ente
propriamente historico. Nao porque ele ndo esteja “no tempo, melhor dizendo, sem tempo, mas
porque ele existe de maneira tdo originalmente temporal, que, de acordo com a sua esséncia
ontoldgica, jamais pode ser algo simplesmente dado “no tempo”, que vem e passa‘. Isto vem
dizer que o ente independe do tempo, estar ou ndo no tempo, mas sim devido a sua esséncia

ontoldgica, é o que determina o seu sentido histérico.
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Paragrafo 74 — Mostra como se articula “ser para a morte” e “Destino”

“A pre-senca de fato sempre possui a sua historia, e pode possui-la porque o ser deste
ente se constitui de historicidade”. Isto significa dizer que o ser da pre-senga € a sua
consisténcia, do caréater de tudo aquilo que é reconhecido como tendo realmente acontecido ou
realmente existido em seu passado. Temos ainda como exemplo, a condicdo da existéncia
humana que, embora comprometida com o tempo, e solidaria com o passado histérico, define-
se por sua projecao livre no futuro. A analise da historicidade da realidade humana tenta mostrar
que este existente ndo ¢ “temporal” pelo fato de encontrar-se na histéria, mas ao contrario, se
ele ndo existe e ndo pode existir sendo historicamente, porque ele é temporal no fundo do seu
ser. E diz Heidegger: “a interpretacdo da historicidade da pre-sen¢a se comprova, portanto,
apenas como uma elabora¢do mais concreta da temporalidade”. Isto significa dizer que esta
temporalidade sai de dentro dela mesma na medida em que a autoconsciéncia so se da através
da experiéncia interna do tempo. Como ele diz: “o futuro nao € posterior ao passado e este nao
é anterior ao presente. A temporalidade se temporaliza como futuro-que-vai-ao-passado-vindo-
ao-presente”.

“Determinou-se a deci-sd0 como o projetar-se silencioso e prestes a angustiar-se para
o ser e estar em débito em sentido proprio”. A de-cisdo, abrir-se para se determina a partir da
abertura para as possibilidades do acontecer; o acontecer acontece quando se abre para a
possibilidade. A consisténcia do ser se determina na temporalidade. Por isso, diz Heidegger: “é
no ambiente da temporalidade que devemos buscar um acontecer (possibilidade) que determine
a existéncia como historica”. Isto quer dizer ainda, que € com a abertura, o abrir-se as
possibilidades que se tem a existéncia da histdria; a historia é possivel a partir do acontecer no
projetar-se para.

S0 é auténtico quem vivencia para a morte, a sua compreensdo originaria. Existir é ser
lancado ai, se abre até o fim e existe até a sua propriedade, ou ser ele mesmo.

O ser histdrico € um ser gue se assume para 0 seu tempo. NGs podemos nos assumir
com a queda de ndés mesmos. Ou mais, nds temos que ter a capacidade de nos reavaliarmos e
nos erguermos, mudar o sentido da nossa histéria, porque nds temos que descobrir a nossa
capacidade de tirar para fora as possibilidades fatuais da nossa existéncia. Segundo ainda
Heidegger: “o projetar-se antecipador para a possibilidade insuperavel da existéncia, ou seja,
para a morte, apenas garante a totalidade e a propriedade da de-cisdo”. No entanto, esse projetar-
se para, também nos garante a possibilidade da consisténcia. Por outro lado, a antecipagédo da

morte nos impossibilita o acontecer. O mundo nos oferece inumeras possibilidades; simplificar
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a possibilidade de bem-estar é esquivar-se da angustia e é exatamente por esta angustia que se
tem o caminho para a busca das novas possibilidades. Por outro lado, é neste embate, luta, é
que se tem o caminho para a busca das novas possibilidades. E neste embate que nos
constituimos em ser humano. O destino é o assumir-se no seu ser mais préprio. Quando se é
para o0 seu tempo se é para um ser histérico. Como condicdo ontoldgica, de sua possibilidade,
segundo Heidegger: “o destino exige para seu ser a constitui¢ao da cura, isto é, a temporalidade.
Somente na medida em que a morte, débito, consciéncia, liberdade e finitude convivem como
na cura, de modo igualmente originario, no ser de um ente, é que ele pode existir no modo do
destino, ou seja, € que ele pode, no fundo de sua existéncia, ser historico”. Como nos ¢ indicado,
sendo o ente em seu ser sendo essencialmente de possibilidades, do acontecer, ele esta livre
para a morte, e com isto, dentro dessas possibilidades, ele podera estar livre para o seu relancar
no ai, possibilitando a possibilidade do acontecer, 0 estar-langado para o “seu tempo”, tornando,
entdo, “possivel o seu destino, isto &, a historicidade em sentido proprio”.

A constituicdo fundamental da historicidade do ser-situado de fato sempre possui a sua
“historia”, ¢ pode possui-la porque o ser deste ente se constitui de historicidade. Isto significa
dizer que o ser do ser-situado € a sua consisténcia, do carater de tudo aquilo que é reconhecido
como tendo realmente acontecido ou realmente existido em seu passado. Temos ainda como
exemplo, a condicdo da existéncia humana que, embora comprometida com o tempo e solidaria
com o passado histdrico, define-se por sua projecdo livre no futuro: a andlise da historicidade
da realidade humana tenta mostrar que este existente nao ¢ “temporal” pelo fato de encontrar-
se na histOria, mas ao contrario, se ele ndo existe e ndo pode existir sendo historicamente, porque
ele é temporal no fundo do seu ser

E diz Heidegger: “a interpretacdo da historicidade da pre-senca se comprova,
portanto, pensa como elaboragio mais concreta da temporalidade”.?

Isto significa dizer que esta temporalidade sai de dentro dela mesma na medida em que
a autoconsciéncia so se da através da experiéncia interna do tempo. Como ainda na citacdo de
Heidegger: “Determinou-se a de-cisdo como projetar-se silencioso e prestes a angustiar-se para
0 ser e estar em débito em sentido proprio”.?

A de-cisdo abrir-se para se determinar a partir da abertura para as possibilidades do
acontecer; o acontecer acontece quando se abre para a possibilidade. A consisténcia do ser se

determina na temporalidade. Por esta razdo, em Heidegger ele diz que “¢é no ambiente da

2 Ibid. p. 188.
3 Ibid. p. 188.
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temporalidade que devemos buscar um acontecer (possibilidade) que determine a existéncia
como historica”. Isto vem a nos dizer ainda, que é com a abertura, o abrir-se as possibilidades
que se tem a existéncia da historia; a historia € possivel a partir do acontecer no projetar-se para.

O ser histdrico € um ser que se assume para 0 seu tempo. Nés podemos nos assumir
coma queda de n6s mesmos. Ou mais ainda, n6s temos que ter a capacidade de nos reavaliarmos
e nos erguermos, mudar o sentido da nossa historia, porque nds temos que descobrir a nossa
capacidade de tirar para fora as possibilidades fatuais da nossa existéncia. O que para
Heidegger: “O projetar-se antecipador para a possibilidade insuperavel da existéncia, ou seja,
para a morte, apenas garante a totalidade e a propriedade da de-ciséo”.*

No entanto, esse projetar-se para, também garante a possibilidade da consisténcia. Por
outro lado, a antecipacdo da morte nos impossibilita o acontecer.

O destino € 0 assumir-se no seu ser mais proprio. Quando se € para 0 seu tempo, se €
para um ser historico. Como condicdo ontologica, de sua possibilidade, que, segundo
Heidegger:

O destino exige para seu ser a constituicdo da cura, isto é, a temporalidade. Somente
na medida em que a morte, débito, consciéncia, liberdade e finitude convivem, como
na cura, de modo igualmente originario, no ser de um ente, é que ele pode, existir no
modo do destino, ou seja, € que ele pode, no fundo de sua existéncia, ser histdrico.®

Como nos ¢ indicado, sendo o0 ente em seu ser essencialmente de possibilidades, do
acontecer, ele esta livre para a morte, e, com isto, dentro dessas possibilidades, ele podera estar
livre para o seu relancar no ai, possibilitando a possibilidade do acontecer, o estar langado para
0 “seu tempo”, tornando, entdo, “possivel o seu destino, isto ¢, a historicidade em sentido
proprio”.

Quando Heidegger afirma que o ser-situado somente pode sofrer golpes do destino, é
porque ele é o destino, porque dentro das possibilidades das possibilidades ele é quem ““fez”
(ou se fez) o seu proprio destino, porque esta foi a sua possibilidade de ser. Ou mais ainda, a
possibilidade de ser-no-mundo, abre-se uma gama de “opg¢des”, e faz com que ele fique passivo
a todas as condigdes circunstanciais daquilo que ele fez de (ou para) o seu destino. E com isto,
nao “haveria” o acaso, pois este seria simplesmente aquilo que estaria “fora” da sua “escolha”.

Heidegger diz mais que ndo “é pelo choque de circunstancias e dados que emerge o
destino”. Isto ¢, ndo ¢ o sujeito que coloca as circunstidncias em confronto para decidir este ou
aquele destino, porque ndo se pode fazer comparagoes antes de se decidir. Além do mais, as

coisas estdo ai e 0 sujeito é um ser passivo de todas as possibilidades, entdo, o seu destino é

4 1dem p. 191.
® Idem p.191.
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“escolhido” de acordo com essas possibilidades que estdo ai, assim sendo, o sujeito “escolhe”
aquela que lhe venha a “oferecer melhores condigdes” para o seu destino. Segundo ainda
Heidegger: “ainda mais do quem escolhe, também o in-de-ci-so é enredado pelas circunstancias
e dados, embora ndo possa ‘ter’ destino”. Isto vem a nos dizer que mesmo aquele que “escolhe”
ndo decidir o seu destino ja passa a té-lo.

O que temos também, é que a antecipacdo da morte, para o ser-situado, € praticar o
dominio de si, é o0 apoderar-se de si mesmo, € a sua “auto apreensdo”. Ainda temos, que a
liberdade para a morte, que Heidegger denomina como “poténcia maior de sua liberdade
finita”, ¢ o se compreender para a morte, ¢ ter para si a experiéncia de sua singularidade, ¢ a
supressao do simplesmente estar-no-mundo e a descoberta do poder-ser que € a sua liberdade
finita; assim sendo, o ser-situado ao assumir-se na escolha do ter escolhido a “vivéncia”, o
despojamento de suas forgas para o enfim “estar entregue a si mesmo”, adquirindo a capacidade,
conforme Heidegger, “de ver com clareza, os acasos da situa¢ao que se abriu”. Caso contrario,
se 0 ser-situado nao estiver em plena “liberdade de escolha” de um destino, ele passara, enfim,
a existir “essencialmente como ser-no-mundo no ser com os outros”, assim sendo, o seu
acontecer ndo sera mais um acontecer proprio e sim um acontecer confundido com os demais
aconteceres. Neste trecho quando Heidegger diz que: “E somente na participagdo e na luta que
se libera o poder do envio comum”; assim, ele nos remete a Karl Marx que quando ele diz que
0 homem somente se liberta a partir do seu trabalho, pois o homem é livre em sua escolha, ou
seja, 0 homem pode desviar-se do determinismo. Como em Heidegger, do simplesmente estar
no mundo. Fazendo-se um paralelismo a filosofia da natureza em Marx, temos “Para o jovem
Marx liberal, o universo resultante de atomos cuja variacdo de peso propicia a declinacao, de
atomos que sdo “livres” para se desviar do determinismo de seu trajeto de queda...”®

Para Heidegger, enquanto o ser-situado permanece impotente, ou seja, entregue a Si
mesmo, o destino prevalece com a sua poténcia e o conduz, projeta-o para a morte, a sua
singularidade maior, o limite da sua possibilidade e originalidade de ser. Estar sempre pronto a
“enfrentar-se” e as intempéries do ser-estar-no-mundo.

Finalmente, o que vemos em Heidegger, € que o destino se constitui naquilo que
efetivamente se viveu na sua temporalidade porque para ele, a historia ndo possui seu peso
essencial nem no passado, nem no hoje e nem em seu nexo com o passado, porque o acontecer

é o proprio da existéncia do individuo e esse acontecer € o porvir do ser-situado que esta sempre

”MARX, Karl: Diferenga Entre as Filosofias da Natureza de Demacrito e Epicuro, Ed. Global, Sdo Paulo,
1979, p.9.
62



VALE, Ensaios Filosoéficos, Volume XXII — Dezembro 2020

na condicdo das possibilidades. Assim sendo, o destino é o que determina, por antecipagdo, o
que seria mais ou menos capaz de governar a historia, ou ainda como em Heidegger, “a
transmissdo antecipadora no pré do instante, que reside na de-cisdo”. Mais ainda, a
personificacdo de tudo aquilo que seria capaz de governar o existente no universo. O
determinismo, ou seja, a decretagdo do ser determinado ater-se a heranca legada, que é o seu
destino para a morte. O “entre” esta entre 0 nascimento e a morte é o contexto da vida é uma
sequéncia de vivéncias no tempo e esta sequéncia de vivéncias esta na temporalidade e o existir
é situar-se ai e morrer no siléncio. E necessario que se morra, porque nascendo ja se esta
morrendo.

A experiéncia da morte é que estamos ai a partir do mundo (ser € como estar junto no
mesmo mundo). A medida que eu deixo de por para fora para ser 0 que eu sou, eu morro de
mim mesmo. Quando deixo de por para fora este ser, eu estou morrendo de mim mesmo que €

0 mesmo que a morte na vivéncia é o proprio acabamento.

Paragrafo 75 - A historicidade da pre-senca e a historia do mundo.

“A pre-senca se compreende a partir do vem ao encontro do mundo circundante e
daquilo de que se ocupa numa circunvisdo”. Esta compreensdo ndo ¢ um mero registro de si,
gue apenas acompanharia todos 0s comportamentos da pre-senga. “A compreensio significa o
projetar-se em cada possibilidade de ser no mundo, isto €, existir como essa possibilidade*.
Melhor dizendo, é a compreensdo enquanto compreensdo, seria 0 desvelar aquilo que esta
oculto dentro de ndés mesmos, seria também desmistificacdo do acontecer sob o modo do
destino, essa desmistificacdo se da a partir do mundo circundante, daquilo que vem ao nosso
encontro. Ha essa interdependéncia entre o ser e 0 mundo, e, dentro dessa relagéo ser e mundo,
h& uma luta contra tudo aquilo que nos desumaniza. O que vem ao nosso encontro é aquilo que
noés descobrimos no mundo. A historia do mundo € a histéria do nosso mundo, € a historia que
criamos para esse nosso mundo; a partir da abertura para o acontecer, para as possibilidades,
estamos tracando a histéria desse nosso mundo. Finalmente, ser objetivo ao nivel da historia é
ser subjetivo, ou seja, é se colocar naquela vivéncia, ter objetividade na sua pesquisa, ou mais,

procurar vivenciar aquilo gue ja viveu ou entdo aquilo que ndo viveu.

Concluséao

Ser e Tempo tenta elucidar a questdo do Ser, é a questdo mais fundente, ele mostra
uma desconstrucdo (fazer um sentido originario - o pré-conceito - o inicio, o principio do
conceito). O Ser é tudo o que é; 0 é € 0 ente. Isto leva a impossibilidade de definir o ser - o0 Ser

é ente maior, ele viu o ser além do ente. O ente maior € o Ser. Ele a busca do que é o Ser.
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Comecando pela identidade. Qual é a identidade? O ente é o homem. Existir € situar-se ai. O
homem é que pbe em questdo de si mesmo. Este ente é esséncia que € o ecxistir.

Existir é situar-se ai e morrer no siléncio. A temporalidade (temporalidade se
temporaliza como futuro-que-vai-ao-passado-vindo-ao-presente) é o horizonte, saltar do
momento presente, sé 0 presente € a existéncia, mas o ecxistir se d& como um saltar no momento
presente, essa ecxisténcia & um desdobrar, e, por ser uma possibilidade pura, permite para saltar
para. Desdobro-me naquilo que posso ser, é a possibilidade pura, é o que constitui a
possibilidade pura, é o que constitui a temporalidade. N6s somos a possibilidade pura.

Segundo ele, desdobrar-se significa por-se para fora, é o préprio contexto da vida.

Deixemos de lado o “entre”; o “entre” esta entre o nascimento € a morte € o contexto
da vida é uma sequéncia de vivéncias no tempo. A seqiiéncia de vivéncias se da na
temporalidade.

E necessario que se morra, porque nascendo ja se esta morrendo.

A experiéncia da morte é que estamos ai a partir do mundo (ser € como estar junto no
mesmo mundo); “eu tenho a experiéncia do acabamento”. O fato da morte ¢ o sentimento da
perda. Aquele que morre ndo tem a experiéncia da morte e sim aquele que fica. A experiéncia
da morte ndo se da com a vivéncia da morte, pois ndo temos a vivéncia da morte do outro e sim
a experiéncia.

A medida que eu deixo de por para fora para ser o que sou, eu morro de mim mesmo.
Quando deixo de por para fora este ser, eu estou morrendo de mim mesmo.

Eu sou um ser Unico, ndo sou isso nem aquilo, mas poder ser, como pode no poder ser,
me torno uma possibilidade de uma impossibilidade.

A medida que se pode ser ou ndo ser ou ndo ser de mim mesmo, deixo de ser.

A morte na vivéncia ndo é o acabamento, € morrer de mim mesmo, e, a partir do
momento que se da de si se prepara para a morte; ndo para o acabamento mas para um novo
nascer.

Para finalizar, em nosso entendimento, Heidegger faz uma reflexdo sobre o sentido da
historia. Relaciona a histéria com a historicidade, se funda no fenémeno da temporalidade.

Lancar-se ai € o tempo. Nascimento e morte sdo unidades possiveis - n6s somos
possibilidades.

Unidade possivel é aquilo que ela pode ser a possibilidade de ndo ser, a

impossibilidade.
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A morte é um fato, a morte do outro nos da como acabado, no entanto, a morte so é
um acabamento a luz do mundo. Mas esse acabamento é para aquele que ficou nesse mundo,
mas para quem morre ndo é um acabamento, mas sim um inicio de uma nova situacdo; o
acabamento de um € inicio para outro.

O mundo do ecxistir € o mundo de cada um. A medida que vivemos, constituimos o
mundo de todos, a luz desse mundo; a luz desse mundo é que vemos o acabamento do outro,
por esta razdo, ndo convivendo neste mundo ele acaba para 0 mundo.

Vivenciar-se é viver para a sua morte. A vivéncia da morte é para aquele que morre,
nao € o acabamento; por isso diz Heidegger: “o suicida ndo pretende o acabamento, mas sim
uma mudanga”.
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